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A motivagao inicial para escrever este texto adveio de um certo desconforto
que venho sentindo com a nogdo, tdo cara a Linguistica Aplicada, de empo-
deramento. O trabalho de Cameron et all publicado em 1992 contribuiu, de
forma decisiva, para colocar o conceito na agenda de investigagdo de muitos
linguistas aplicados. Apoiada nesses autores, eu mesma inscrevi o estudo que
fiz em meu doutorado no rol das pesquisas que elegem como meta, além da
produgdo de conhecimento cientifico, o empoderamento (empowerment) dos
sujeitos pesquisados." Aliado ao meu interesse académico de melhor entender
arelacdo lingua, discurso e identidade, existia a intengao politica de que aquele
trabalho contribuisse, tanto para dar voz e visibilidade ao grupo de professores
indigenas acreanos sujeitos da pesquisa,” quanto para torna-los mais conscientes
de seus direitos linguisticos e do modo como esses direitos estavam sendo avil-
tados. Esse tltimo objetivo foi contemplado nas longas conversas que tive com
eles durante o processo de geracdo de dados e nas ocasides em que refletimos
sobre os resultados da pesquisa. Como consequéncia, ndo apenas dessas nossas
conversas, evidentemente, mas também de varias outras acdes desenvolvidas
no interior do projeto de educag@o no qual esses docentes estdo inseridos, 0s
professores indigenas em questdo estdo muito mais fortalecidos politicamente:
para eles suas linguas nao sao mais “girias” — como foram levados a acreditar.
Sabem, hoje, que as linguas indigenas sdo linguas plenas, sdo linguas de direito.
Nao leram Berenblum (2003), mas adquiriram consciéncia de que o confisco da
legitimidade de suas linguas ¢ resultado de processos historicos que permitiram
que houvesse uma inven¢ao de na¢do e uma invencao de lingua nacional. E mais:
sabem que sdo esses os fatos que explicam a atual situacgdo de risco linguistico
em que se encontram suas comunidades de fala. Se as linguas indigenas acreanas
vém enfraquecendo, se em algumas aldeias as familias ja “optaram” por criar seus
filhos monolingues em Lingua Portuguesa, esses professores sabem que isso se
deve, em grande parte, a uma coercao ideologica. A uma coercgao perfeitamente
explicavel, rastreavel historicamente: a constru¢do de um “Brasil”, de uma
“Nagao Brasileira” dependia da capacidade de se construir uma uniformidade

! Cf. Maher, 1996:59.

2 Esses professores, membros de sete diferentes grupos étnicos (Kaxinawa, Yawanawa, Jaminawa, Shawadawa/
Arara, Katukina, Manchineri e Asheninka), fazem parte de um projeto de formagdo continuada para o
magistério indigena coordenado pela organizagio nio-governamental Comissdo Pré- Indio do Acre (CPI-
Ac). Marilda Cavalcanti e eu vimos, desde o inicio da década de 90, atuando nesse projeto como docentes,
consultoras e pesquisadoras.



interna, uma uniformidade linguistica, inclusive. As demais linguas ali presentes
precisavam ser apagadas e para tanto era preciso comegar por denegri-las na
consciéncia de todos, inclusive na de seus proprios falantes.

Tendo feito o deslocamento ideologico necessario — lingua indigena é uma
lingua como outra qualquer, ndo ¢ “giria” —, tendo tomado consciéncia da ne-
cessidade urgente de aumentar o prestigio de suas linguas maternas para tentar
conter o avango predatdrio da Lingua Portuguesa nas aldeias, os professores indi-
genas bilingues acreanos, amparados por um conjunto de legislagdes favoravel,’
incluiram suas linguas tradicionais em seus curriculos escolares, tanto como
objeto de ensino, quanto como lingua de instru¢do.* E investiram, pesadamente,
na elaboragdo de materiais didaticos adequados: hoje eles podem contar com
materiais escritos em suas linguas para ensinar matematica, geografia, historia...
Porém — e aqui esta o n6 da questdo — apesar de muitos alunos indigenas estarem
aprendendo os conteudos curriculares em suas linguas maternas, técnicos de
secretarias municipais insistem que as provas, nessas mesmas escolas, sejam
elaboradas e feitas em Portugués! E ndo em qualquer Portugués, diga-se de pas-
sagem, mas na variedade considerada padrdo dessa lingua: o Portugués Indigena
também ¢ menosprezado na regido.’ E o cerceamento aos direitos indigenas ndo
vem ocorrendo apenas no que se refere a questoes linguisticas. Culturalmente
insensiveis, alguns técnicos de secretarias de educacdo locais pressionam os
professores para o “cumprimento do programa”, por exemplo, sem considerar
que as pedagogias indigenas estdo frequentemente assentadas em outras nogdes
de tempo de ensino e tempo de aprendizagem. Em outras ocasides, a cobranga
refere-se a “observancia estrita ao calendario escolar”. Ora, os Referenciais Cur-
riculares Nacionais para as Escolas Indigenas (RCNEI) contemplam, entre outras
coisas, a construgdo de calendarios escolares especificos para esses ambientes
educativos: em época de colheita e dos rituais a ela associados, por exemplo, as
atividades escolares em muitas comunidades indigenas tém que ser interrompidas
de modo a permitir que os alunos possam acompanhar os adultos nessa impor-
tante esfera de socializagdo. Mas ndo pense o leitor que é apenas quando tém que
lidar com o aparato escolar que os professores indigenas se véem em situagdes
dificeis por conta de suas especificidades culturais e linguisticas. Sdo iniimeros
os contextos em que se véem discriminados por falarem ou se comportarem de
forma diferenciada. Varios deles relatam, por exemplo, o constrangimento que
sentem quando tém que tirar documentos:

As vezes, quando o indio vai para o cartorio para tirar um documento e ele quer
registrar o seu filho com nome indigena, eles ndo aceitam, ndo querem registrar. Eles

3 A Constitui¢do de 1988, a Lei de Diretrizes e Bases da Educagio Nacional ¢ o Plano Nacional de Educagéo
atualmente asseguram aos povos indigenas o direito de terem suas linguas, seus costumes e seus principios
educacionais respeitados no processo de escolariza¢do formal (Grupioni, 2001).

4 Algumas das atuais estratégias empregadas por esse grupo de professores para compor uma politica de
manutengao e revitalizagao das linguas indigenas acreanas estdo descritas em Maher, 2006b.

5 Cf. Maher, 1996.
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dizem que o nome s6 pode ser em Portugués! Eles discriminam os Huni Kui... (Prof.
Tadeu Mateus Sia Kaxinawa)®

Com o que venho dizendo quero argumentar que ndo basta as minorias brasi-
leiras — e aqui estou, como muitos autores, utilizando “minorias” em um sentido
politico, ndo necessariamente demografico’ — terem consciéncia de seus direitos
para que o cenario de opressao linguistico-cultural em que vivem seja, na pratica,
no varejo, no cotidiano, modificado. Dai 0 meu desconforto com o modo como
o termo empoderamento vem sendo, em muitas situagdes, utilizado. Creio que
politizacdo ou fortalecimento politico dos grupos sociais destituidos de poder
traduzem melhor o que buscamos com nossas pesquisas ¢ agdes educativas.
Porque o empoderamento de grupos minoritarios €, parece-me, decorréncia de
tré€s cursos de agao: (1) de sua politizagdo, (2) do estabelecimento de legislagdes
a eles favoraveis e (3) da educag@o do seu entorno para o respeito a diferenca. A
politizacao ¢ apenas um dos alicerces — um alicerce absolutamene necessario, mas
nao suficiente —, quando se pensa a arquitetura de projetos emancipatdrios para
eles voltados. Sem que o entorno aprenda a respeitar e a conviver com diferentes
manifestagdes linguisticas e culturais, mesmo que fortalecidos politicamente e
amparados legalmente, estou convencida que os grupos que estdo a margem do
mainstream nao conseguirdo exercer, de forma plena, sua cidadania.

EDUCACAO INTERCULTURAL: ALGUMAS CONSIDERACOES
INICIAIS

Como ja afirmei anteriormente, o desafio posto pela interculturalidade nao
pode, nesse contexto, ser entendido como um plus, como um enriquecimento,
como um bonus porque o investimento no estabelecimento do didlogo, na
capacidade de resolucdo do conflito intercultural ¢ o alicerce, ¢ o que justifica
mesmo a existéncia da escola hoje, ¢ o que da a ela relevancia politica.® E esse
grande desafio tem que ser estendido para todas as escolas do pais. Porque, a
ampliacdo e a expansdo vertiginosa dos meios de comunicacdo, cada vez mais,
se antes as culturas estavam mais ilhadas e, por isso mesmo, mais protegidas, o
fato € que a crescente urbanizacao, a intensificagdo dos movimentos migratorios,
a globalizacdo, vém expondo as culturas umas as outras. E € essa exposicao que
exige, sem mais adiamentos, que nos preparemos para o sempre dificil encontro
com o outro, com o diferente. Claro esta que muito mais facil seria viver em um
mundo afinado por um mesmo diapasao cultural, como desejavam os tedricos da
modernidade. Mas o mundo ndo ¢ assim: ele ¢ extremamente diverso, dissonante.
E que respostas vimos dando a tamanha pluralidade cultural?

¢ Huni Kui é como o povo Kaxinawa se autodenomina em ocasides.
7 Cf., por exemplo, Tollefson (1991), Cavalcanti (1999) ou Chiodi e Bahamondes (2001).
8 Cf. Maher, 2006a.



A RETORICA DO MULTICULTURALISMO E OS PROCESSOS
EDUCATIVOS

A pluralidade cultural sempre fez parte do mundo; o fato, em si, ndo ¢ novida-
de. O que é novo ¢ a atengdo que ela vem recebendo, principalmente por parte de
educadores. O multiculturalismo — termo preferido, na tradi¢ao anglo-saxonica,
para referir o fendmeno — tem sido tema de publica¢des de varios estudiosos, 0s
quais, dada a polifonia do termo, se preocupam em explicitar os multiplos usos que
dele se vem fazendo.’ Em primeiro lugar, ha que se fazer uma distingao entre, por
um lado, aqueles que atribuem ao termo um valor negativo e, por outro, aqueles
que veem o multiculturalismo na educagdo como uma benesse. Os adeptos da
primeira opinido so taxativos: defendem os modelos de pensamento e as praticas
escolares eurocéntricas; deslegitimam tudo que ndo seja hegemdnico (crengas,
valores, conhecimentos, linguas) e acreditam que o papel da escola é contribuir
para a assimilagdo dos grupos sociais que julgam inferiores a ordem estabelecida.
Os que subscrevem a essa perspectiva — denominada por Peter McLaren (2000)
Multiculturalismo Conservador — condenam veementemente os defensores do
ensino de base multicultural, os defensores da educacéo bilingue para minorias,
por julgarem que esses fomentam cisdes e conflitos sociais. Os que elegem o
multiculturalismo como bandeira, no entanto, ndo podem ser enquadrados em uma
unica perspectiva: multi s3o os sentidos de multiculturalismo no interior desse
bloco. Grosso modo, no entanto, eles podem ser divididos em duas categorias:
ha aqueles que adotam uma perspectiva liberal face ao fendmeno e ha aqueles
que assumem uma perspectiva critica ao examina-lo.

Todos os adeptos do Multiculturalismo Liberal reconhecem, como legiti-
mas, as diferengas. O enfoque dado ao tratamento do diverso, no entanto, ndo
¢ o mesmo: ha aqueles cuja grande aposta ¢ na universalidade e ha aqueles que
apostam todo o seu cacife na propria diferenca. O primeiro grupo enfatiza que,
apesar das diferengas, todos os seres humanos séo intelectualmente iguais.'™
Frequentemente bem intencionados, argumentam que, desde que se garanta
igualdade de condigdes, i. e., desde que se garanta que todos tenham as mesmas
oportunidades académicas e economicas, todos terdo condigdes de competir, em
pé de igualdade e ser bem sucedidos. Essa énfase na equidade e na meritocracia
individual abre espaco para posturas que culpam a propria vitima pelo fracasso
escolar: se o individuo falhou ¢ porque nao estava motivado o suficiente, nao se
esforgou o suficiente para aprender.!" Acredita-se, equivocadamente, que todos
os seres humanos sao totalmente “livres” para fazer suas escolhas. Mas, eles ndo
sdo. Suas escolhas, como ja nos lembrava Tollefson em 1991, sdo determinadas,
sdo condicionadas por fatores sociopoliticos mais amplos. Nao ¢ como se um
aluno proveniente de um grupo marginalizado pudesse, sempre e livremente,

¢ Cf., por exemplo, Candau (2002), Moreira (2002), Veiga-Neto (2003) e Kubota (2004).

12 Essa visdo corresponde ao que McLaren (op.cit,) denomina Multiculturalismo Humanista Liberal e Moreira
(2002), Multiculturalismo Benigno.

"' Cf. Kubota, 2004.
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optar entre motivar-se, ou ndo, para a aprendizagem; esforcar-se, ou ndo, por
aprender. Porque ndo ha como disassociar a diferenga das relagdes de poder: sdo
essas ultimas que criam e preservam a primeira. Nao ha, portanto, como analisar
as diferencas sem levar em conta que determinadas minorias, identificados por
fatores relativos a classe social, género, etnia, sexualidade, religido, idades,
linguagem, tém sido definidas, desvalorizadas e discriminadas por representarem
o outro, o diferente, o inferior. (Moreira, 2002: 18).'

Ao ignorar as questdes de poder imbricadas nas diferengas culturais, os
defensores dessa visdo de multiculturalismo, banalizaram o termo: “educagdo
multicultural”, para muitos, ndo ¢ mais do que mera bandeira politicamente
correta.’’ E ¢ por isso que nessa perspectiva as diferengas culturais sdo sem-
pre trivializadas: celebra-se apenas aquilo que estd na superficie das culturas
(comidas, dangas, musica), sem conectd-las com a vida real das pessoas e de
suas lutas politicas. Assim orientadas, as escolas se apressam em promover
verdadeiros “safaris culturais”, nas quais as culturas aparecem engessadas e o
diferente ¢ exoticizado. Nao ha espago nessas celebragdes para, por exemplo,
um indio Patax6 ou Kaxinawa contemporaneo, que usa um celular, que acessa a
internet; o que se quer (e muito!) é celebrar o “indio auténtico” (leia-se: o indio
mumificado). Assim, nessa perspectiva liberal, “tolera-se” uma certa dose de
diferenca, cria-se uma igualdade ilusionista, enquanto mantém-se as relagoes
de poder existentes as quais, espera-se, as pessoas marginalizadas possam ser
assimiladas (Kubota, op.cit. pg.36).

A vertente do Multiculturalismo Liberal que enfatiza, ndo a igualdade, mas a
diferenca, argumenta, por outro lado, que nao ¢ possivel ignorarmos as especifi-
cidades culturais, pois sdo justamente essas que justificam os valores ¢ as praticas
sociais de diferentes grupos humanos.'* Aqui, embora ndo se desconsidere que os
grupos humanos sdo constituidos por relagdes desiguais de diferentes naturezas,
seus seguidores tendem a “essencializar” as diferengas e a eleger certas experi-
éncias culturais como as unicas “auténticas, na falsa crenca de que a politica de
localizagdo de uma pessoa, de alguma forma, garante previamente uma postura”
politicamente correta (McLaren, op. cit., pg.121). Todo e qualquer indio, todo
e qualquer negro, todo e qualquer homossexual, todo e qualquer surdo — depen-
dendo em que grupo oprimido se esta inserido ou que se esta defendendo — ¢é
visto, automaticamente, como isento de contradigdes ou equivocos. Ora, como
esclarece o autor, estamos todos inseridos em formagdes discursivas e ideologicas
muito complexas e, ainda que nossas experiéncias coletivas sejam importantes

2E importante esclarecer que, assim como Andrea Semprini, entendo que a experiéncia de exclusdo, de
marginalizacdo — e ndo necessariamente uma base “objetivamente” étnica, politica ou nacional — € que
faz com que alguns grupos sociais se reconhegam como possuidores de valores comuns e se percebam
como um grupo a parte (Semprini, 1999, pg. 44). E sdo justamente as reivindicagdes desses grupos, dessas
“minorias” os objetos de reflexdo da Antropologia Interpretativa, dos Estudos Culturais e da Pedagogia
Critica, matrizes tedricas das quais me alimento.

13 Cf. Kubota, op. cit.

4 McLaren (op. cit.) chama essa corrente de Multiculturalismo Liberal de Esquerda.



na construgdo de nossa identidade politica, essas experiéncias precisam ser ana-
lisadas no interior dessas formagdes. como um grupo a parte (Semprini, 1999,
pg. 44). E sdo justamente as reivindicagdes desses grupos, dessas “minorias” os
objetos de reflexdo da Antropologia Interpretativa, dos Estudos Culturais e da
Pedagogia Critica, matrizes teéricas das quais me alimento.

Se na primeira versdo liberal de multiculturalismo as culturas minoritarias
sdo fetichizadas, nessa ultima, elas sdo santificadas, beatificadas. E enquanto
aquela primeira postura preconiza a assimilagdo plena dos grupos minoritarios,
essa outra, em contrapartida, tende a promover o separatismo, a guetizagdo. Se
politizar a diferencga ¢é preciso, promover a criagdo de apartheids culturais nesse
processo ndo ¢é preciso, nem produtivo.'

Na base das percepgdes acriticas de multiculturalismo descritas até o mo-
mento, estd um conceito de cultura que, tendo sustentado a criagdo dos projetos
coloniais e de estado- nagdo,!® ¢ também o conceito que prevalece no senso
comum: a cultura vista, equivocadamente, como “coisa”, como um conjunto
de atributos essencializados, imutaveis e univocos. Por isso, fago aqui um hiato
para expor, brevemente, um outro modo de entender o conceito, ja que € esse
entendimento que sustenta o Multiculturalismo Critico — ou, como prefiro chamar,
a Interculturalidade - tema que abordarei em seguida.

EXAMINANDO O CONCEITO DE CULTURA

A cultura € um sistema compartilhado de valores, de representagdes e de agao:
¢ a cultura quem orienta a forma como vemos ¢ damos inteligibilidade as coisas
que nos cercam; ¢ ¢ ela quem orienta a forma como agimos diante do mundo
e dos acontecimentos.'” Porque se ¢ verdade que todas as populagdes humanas
pertencem a uma mesma espécie, também ¢é verdadeiro o fato de elas se diferen-
ciarem entre si por suas escolhas culturais, cada um inventando solugoes originais
para os problemas que lhe sdo colocados (Cuche, 2002:10-11). A cultura, assim,
nao ¢ uma heranca: ela ¢ uma produgao historica, uma construgdo discursiva. A
cultura, portanto, ¢ uma abstragao; ela nao ¢ “algo”, ndo ¢ uma “coisa”. Ela ndo
¢ um substantivo. Antes, como explica Brian Street, a cultura é um verbo. Ela é
um processo ativo de construcao de significados. Ela define palavras, conceitos,
categorias, valores. E ¢ com base nessas defini¢des que vivemos nossas vidas.
Por isso, insiste o autor, muito mais importante do que nos preocuparmos em
definir cultura, em estabelecer o que € cultura, ¢ tentarmos entender a natureza
das defini¢des que a cultura oferece, ¢ tentar entender porque diferentes gru-
pos humanos acreditam no que acreditam, agem do modo como agem (Street,
1993:25). Dito de outro modo, o grande desafio ndo ¢ descrever as crengas e
os comportamentos de um dado grupo cultural; ¢ entender a logica por detras

15 Cf. Hall (2003), Skliar (2003) ou Silva (2005), entre outros.
1¢ Cf. Hall (op. cit.), Almeida (2002) e Beremblum (2003).
17 Cf. Sahlins (1990), Geertz (1997), Cuche, (op.cit) e Hall (2003).
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dessas crengas e comportamentos. E ¢ fundamental que esse entendimento seja
socio-historicamente localizado porque a cultura ndo é s6 pensada, ela é vivida.
Diante de qualquer mudanga produzida por forgas externas, todos os agrupa-
mentos humanos irdo, inevitavelmente, avaliar seus esquemas de significagdo
e, se julgarem conveniente, transforma-los.'® As culturas, entendo, funcionam
para os grupos humanos como bussulas. Bussolas inteligentes, eficazes porque,
sensiveis as mudangas, permitem aos homens ndo somente adaptarem-se a seu
meio, mas também adaptar esse meio a suas necessidades, aos seus projetos
(Cuche, op.cit.:10). E essa, e nenhuma outra, a fungdo precipua da cultura.

Importa também aqui considerar que a cultura ndo ¢ automaticamente par-
tilhada por todos os seus membros: a cultura ndo forma um todo homogéneo,
integrado, coerente. A cultura pode ser alvo de disputas; ela frequentemente é
alvo de disputas.'” Porque as culturas

... ndo se assemelham a algo assim como um, texto cifrado, revisado e dotado de uma
logica univoca por alguma inteligéncia impessoal. As pessoas, os atores, os membros
de uma sociedade fazem sua historia. E a trama de suas relagdes constr6i uma historia
de diferengas e diferentes historias. Quando se trabalha com as culturas, portanto,
temos que nos precaver para nio apresentar os atores dessas culturas como re-
presentantes exemplares das mesmas. Temos que buscar as matrizes comuns, mas
também abrir espaco para a diversidade de expressdes, para a possibilidade e para a
existéncia real de divergéncias e criagdes individuais e coletivas que variam no tempo
e no espago. (Chiodi e Behamondes, 2001, pg. 58; énfase minha).

Se ha dissenso no interior das culturas, elas s6 podem ser vistas, entdo, como
uma multiplicidade de discursos, em interagdo ou em disputas, dentro de um
complexo sistema de configuragdes, de manipulagdo e produgdo de politicas
culturais. Dai ser impossivel falarmos em uma “cultura surda nacional”, pois, se
a cultura ndo ¢ uniforme, se ela ¢ sempre alvo de disputas, quem falaria em nome
de todos? O que seria tomado como padrao dessa totalidade que ¢ heterogénea?
E assim sendo, também, nada justifica considerar qualquer individuo emblema,
encarnag¢ao de sua cultura.

MULTICULTURALISMO CRITICO OU INTERCULTURALIDADE?

As consideragdes sobre cultura e relagdes entre culturas feitas acima nao
orientam as perspectivas de multiculturalismo delineadas anteriormente, mas
servem bem aos propoésitos do que varios autores vém se referindo como Mul-
ticulturalismo Critico.”

Além desse ponto de vista reconhecer o carater dinamico, hibrido, nao

% E por isso que, do ponto de vista antropoldgico, nenhuma cultura pode jamais ser vista como um todo
acabado: todas elas estdo, sempre, em constante processo de (re)construgio de si mesmas.

19 Cf. Dirks et al.,1994.
20 Cf. Mc Laren (2000), Candau (2002), Moreira (2002), Veiga-Neto (2003) Kubota (2004) e Silva (2005).



consensual e ndo hierarquizavel das culturas, ele traz para o centro do debate
as diferencgas de forgas entre os diferentes grupos culturais. Porque perseguem
esses objetivos varios desses estudiosos, argumentam a favor de estudos e agdes
educativas que contribuam para aumentar a consciéncia das formas de dominagéo,
i. e., que contribuam para desvelar as estratégias utilizadas — na midia, nos livros
didaticos, nas interagdes em sala de aula, em cursos de formagdo para a docéncia,
etc. — para construir, ou justificar, discursivamente, uma pretensa superioridade
de individuos ou grupos sociais em relagdo a outros.?!

Virios desses estudiosos, contra-hegemonicamente, também pregam que
todo o conhecimento, e ndo somente o “conhecimento oficial”, seja considerado
nas pesquisas e no ensino.”> Como se vé, aqueles que se apéiam em uma viséo
critica de multiculturalismo pretendem contribuir para que, na escola, se va
muito além de uma mera celebragio ou tolerancia das diferencas. Silva coloca
essa questdo nos seguintes termos:

As diferengas ndo devem ser simplesmente respeitadas ou toleradas. Na medida em que
elas estdo sendo constantemente feitas e refeitas, o que se deve focalizar sdo precisa-
mente as relagdes de poder que presidem sua produg@o. Um curriculo inspirado nessa
concegdo ndo se limitaria, pois, a ensinar a tolerancia e o respeito, por mais desejavel
que isso possa parecer, mas insistiria, em vez disso, numa analise dos processos pelos
quais as diferencas sao produzidas através de relagdes de assimetria e desigualdade.
Num curriculo multiculturalista critico, a diferenga, mais do que tolerada ou respeitada,
¢ colocada permanentemente em questdo (Silva, 2005, pg. 88).

Ao argumentar a favor do exame permanente e critico das causas da diferenga,
essa corrente do multiculturalismo nao preconiza, no entanto, a separagao entre as
culturas. Se ainda hoje acreditassemos que a assimetria entre os grupos humanos
fosse fixa e irreversivel, que os donos do poder o detivessem irremediavelmente
para todo o sempre, claro estd que nenhuma forma de dialogo seria produtivo.
Melhor mesmo seria manter os grupos minoritarios em guetos. Mas, Michel
Foucault (1979) nos ensinou que o poder ndo ¢ unilateral; ele nao esta fixado em
um Unico ponto, ndo esta centrado em um unico lugar. O poder também ¢ alvo
de disputa. Por isso o multiculturalismo critico propde a instauracdo do didlogo
entre as culturas: ¢ ai, nesse dialogo, que o poder pode ser negociado, pode ser
desestabilizado e que relagdes mais equanimes podem ser contruidas. Agora, ao
nao se incentivar o isolamento, o mutismo cultural, ndo se supde, ingenuamente,
a possibilidade de um congragamento geral entre as culturas. Porque o didlogo
proposto, ndo ha que se ter nenhuma ilusdo, ¢ competitivo, ¢ tenso, ¢ dificil. E
ndo apenas porque o que estd em jogo sio relagdes de poder. E que diferengas de
valores e de comportamentos podem ser, em muitos momentos, ininteligiveis ou
inegociaveis. A resolugdo de um dado conflito intercultural, avisa Joanildo Burity

21 Ver, entre outros, Candau (2002), Moreira (2002), Kubota (2004), Silva (2005), Maher (2006a) e Moita
Lopes (2006).

22 Cf., por exemplo, Canagarajah (2005) e Cavalcanti (2006).
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(2001), ndo zera os inevitaveis antagonismos culturais - apenas os deslocam para
outros lugares. Cedo ou tarde, eles voltarfio a brotar, assumindo novas formas.
Nao se trata, portanto, de tentar escamotear a diferenga, mas de se preparar para
com ela conviver da forma mais informada e respeitosa possivel. E em sendo a
diferenca o cerne da questdo, talvez seja preciso colocar o termo “diversidade”
sob suspeigdo porque ele ¢, muitas vezes, utilizado como um balsamo tran-
quilizante, talvez com o objetivo de anular ou atenuar os conflitos culturais e
seus efeitos; um balsamo que cria a falsa ideia de uma equivaléncia dentro da
cultura e entre as culturas (Skliar, 2003, pg. 205). Dai, também, eu pessoalmente
considerar que “interculturalidade” traduz melhor a esséncia daquilo que tanto
chama nossa atengdo e nos preocupa contemporaneamente. Além de muito menos
polifénico e menos saturado, banalizado do que “multiculturalismo”,” o termo
interculturalidade evoca, mais prontamente, a relagdo entre as culturas, que € o
que de fato importa.

A EDUCACAO DO ENTORNO PARA A DIFERENCA LINGUISTICA
E CULTURAL

O argumento com que abri este texto ¢ que todo projeto educativo voltado
para o empoderamento de grupos minoritarios no pais tem que também contem-
plar a educagao do entorno para a convivéncia respeitosa com as especificidades
linguisticas e culturais desses grupos.?* Os contornos e as implicagdes da educa-
¢do para a interculturalidade e para o plurilinguismo em contextos de minorias
ainda precisam, sem duvida alguma, ser mais bem conhecidos, mas os resultados
de pesquisas e algumas agdes educativas que tenho examinado apontam, para
0 que, ao meu ver, podem ser consideradas algumas das exigéncias desse tipo
de educagdo. A primeira delas se refere a necessidade de aprender a aceitar o
carater mutavel do outro. Essa ¢ uma questao particularmente importante para
aqueles que interagem com as sociedades indigenas. Porque colocadas no papel
de reféns de suas proprias ancestralidades, as mudancas nelas observadas sao,
categoricamente, denunciadas como “perda cultural”. E aqui ¢ importante apontar
que mesmo entre os simpatizantes da causa indigena ha aqueles que precisam
ser educados a rejeitarem a no¢do de que as culturas indigenas s@o estaticas:
incrédulos quanto a capacidade dos povos indigenas de gerenciar, criativamente,
as novas tecnologias com que entram em contato (a escrita ¢ o computador, por
exemplo), muitos simpatizantes veem a introdugdo dessas novidades nas aldeias
automaticamente como ameagas as linguas indigenas e, consequentemente, como
motivos para o “enfraquecimento” dessas culturas. Mas, ¢ preciso insistir que a

2 Gloria Ladson-Billings, em entrevista concedida a Gandin et all (2002), informa que, na atualidade, até
supermercados sao apresentados aos consumidores norte-americanos como “multiculturais”. O termo,
infelizmente, favorece mesmo um entendimento de “culturas em display”.

2* Tendo em mente esse objetivo, Marilda Cavalcanti e eu vimos coordenando cursos destinados a técnicos de
secretarias de educagio envolvidos com o funcionamento de escolas indigenas no pais ou com a formagado
de professores indigenas. Tais cursos fazem parte do CEFIEL — Centro de Formagao de Professores do
Instituto de Estudos da Linguagem da Unicamp.



cultura ndo ¢ “algo” que um determinado povo “possui” e, portanto, ndo pode ser
“enfraquecida” ou “perdida”. Uma outra exigéncia da educagdo para a intercul-
turalidade e para o plurilinguismo ¢é a necessidade de aprender a destotalizar
o outro. Porque a tendéncia, sabemos, ¢ ver o diferente de forma univoca e a
eleger padrdes culturais “modelares”. Assim ¢ que acabamos elegendo como
surdo legitimo aquele que faz uso, ou deseja fazer uso, de Lingua de Sinais — o
surdo que, por ventura, preferir fazer uso de leitura labial ¢ visto como “surdo
de segunda categoria”.® Na mesma linha de pensamento, indio que se preza
fala uma lingua indigena — o indio monolingue em Lingua Portuguesa ¢ “indio
falso” 2 E também o ndo reconhecimento da complexidade, da multiplicidade de
expressdes no interior dos grupos culturais que nos leva a pensar em “culturas
de aprender” de forma monolitica. Ryoko Kubota, em seu artigo de 2004, relata
os efeitos danosos que a estereotipificagdo de filhos de imigrantes orientais
nos Estados Unidos tem para a aprendizagem de muitos deles: porque vistos,
automaticamente, como “6timos alunos”, como “estudantes aplicadissimos”,
aqueles que apresentam dificuldades para aprender matematica, por exemplo,
desconcertam de tal modo seus professores, que esses tendem a ignora-los por
completo em sala de aula. Assim, o nosso desafio ¢ chamar a atenc¢do, nao apenas
para as diferencas interculturais, mas também para as diferencas intraculturais.

2 Cf. Santana e Bérgamo, 2005.

% Na raiz dessas classificagdes estd a nogéo equivocada que atribui a materialidade linguistica, e ndo ao
discurso, o papel definidor de identidade cultural e étnica (Maher, 1996).




