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TERCEIRO MANUSCRITO

[Propriedade privada e trabalho] '

- /1.36/% A esséncia subjetiva da propriedade privada, a propriedade priva-
! da como atividade para si, como sujeito, como pessoa, & o trabalho. Compreen-
de-se pois que somente a economia politica que reconheceu o trabalho como sen
principioc — Adam Smith — e portanto néio mais reconhece a propriedade priva-
da como um estado exterior ao homem, que essa economia politica deva ser
considerada tanto um produto da energia real e do movimento da propriedade
privada (¢ um movimento auténomo que se tornou para si na consciéncia, ¢ a
indlstria moderna como sujeito) (als selbst), como produto da indtistria moderna,
que por sua vez acelera e enaltece a energia e 0 movimento dessa inddstria, trans-
formando-a numa forga da consciéncia, Perante esta economia politica ilustrada,
que descobriu a esséncia subjetiva da riqueza — no interior da propriedade priva-
da — aparecem como adoradores de idolos, como catélicos, 0s partidarios do
sistema monetario e mercantilista, que véem a propriedade privada como apenas
uma esséncia objetiva para o homem. Por isso Engels chamou com razao Adam
Smith de Lutero da economia politica. Assim como Lutero reconheceu na reli-
gidio, na fé, a esséncia do mundo exterior e opds-se por isso ao paganismo catdli-
co; assim como ele superou a religiosidade exterior, ao fazer da religiosidade a
esséncia interior do homem; assim como ele negou a separagao entre o sacerdote
e o leigo, porque transferiu o sacerdote para o coragdo do leigo; assim também €&
superada a riqueza que se encontra fora do homem ¢ ¢ independente dele — que
h4 de ser, pois, afirmada ¢ mantida apenas de modo exterior —, isto &, & superada
esta sua objetividade exterior e privada de pensamento, ao ser incorporada a
propriedade privada ao préprio homem e ao ser reconhecido o proprio homem
como sua esséncia; mas com isso, o préprio’ homem é posto sob a determinagio
(Bestimmung) da propriedade privada, assim como em Lutero, sob a determina-
¢cdo da religidio. Sob a aparéncia de um reconhecimento do homem, a economia
~ politica, cujo principio é o trabalho, é muito mais a conseqiiente negagio do
homem, na medida em que ele préprio ndo se encontra em uma tensao exterior
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// / indica comego de caderno ou pigina,
/ // indica fim de caderno ou pagina, (N. do E.),
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com a esséncia exterior da propriedade privada, mas sim tornou-se a esséncia
tensa da propriedade privada, O que antes era ser-exterior-a-si, exteriorizagio
real do homém, converteu-se apenas no fato da exteriorizagiio, em extranhamento.
Se essa economia politica comega, pdis, sob a aparéncia do reconhecimento do
homem, de sua autonomia, de sua atividade propria, etc., ao transferir a esséncia
mesma do homem & propriedade privada, ndo pode ser condicionada pelas deter-
minacoes locais, nacionais, etc., da propriedade privada, como um ser que exista
Jora dela, isto &, se essa economia politica desenvolve uma energia cosmopolita,
geral, que derruba todas as barreiras e todos os lagos, para se colocar como a
#inica politica, a (nica generalidade, a Gnica barreira, o Gnico lago, assim tem de
rejeitar em seu desenvolvimento posterior essa hipocrisia ¢ tem de aparecer em seu
cinismo total; ¢ ela o faz (despreocupada de todas as contradi¢gbes aparentes em
que sua doutrina a envolve) ao desenvolver mais unilateral e por isso mais aguda
e mais consequientemente o trabalho como a tinica esséncia da riqueza, ao provar
a desumanidade das conseqiiéncias desta doutrina, em oposi¢io aquela concepgio
originiria, e ao dar, por ultimo, o golpe mortal dquele dltimo modo de existéncia
individual, natural, independente do movimento do trabatho, da propriedade pri-
vada e fonte de riqueza — a renda da ferra —, essa expressio da propriedade feu-
dal ja totalmente economificada e incapaz por isso de resistir 4 economia politica
(Escola de Ricardo). Nio sé aumenta o cinismo da economia politica relativa-
mente a partir de Smith, passando por Say, até Ricardo, Mill, etc., na medida em
que saltam & vista destes (ltimos, mais desenvolvidas e cheias de contradig¢es, as
conseqiiéncias da inddstria, como também positiva e conscientemente vio estes
sempre mais além que seus predecessores na alienagdo contra o homem, e isto
unicamente porque sua ciéncia se desenvolve de forma mais verdadeira ¢ conse-
qiiente. Ao converterem em sujeito a propriedade privada em sua figura ativa, ao
mesmo tempo fazem tanto do homem uma esséncia (Wesen), como do homem
como ndo-ser (Unwesen) uma esséncla, de modo que a contradigio da realidade
corresponde perfeitamente A esséncia contraditoria tomada como principio. A rea-
fidade dilacerada /1I/ da indiistria confirma o préprio principio dilacerado em si
mesmo, muito longe de refuta-lo, pois seu principio é justamente o principio dessa
dilaceragio. : :

A doutrina fisiocratica do Dr. Quesnay representa a passagem do mercanti-
lismo a Adam Smith. A fisiocracia &, diretamente, a dissolugio econdmico-po-
litica da propriedade feudal, mas por isso, de maneira igualmente direta, a trans-
Jormagdo econémico-politica, a reposi¢io mesma, com a ressalva de que sua
linguagem ja ndo é feudal, mas econdmica. Toda a riqueza reduz-se & ferra ¢ a
agricultura. A terra nio é ainda capital, é ainda um modo particular de existéncia
do mesmo, que deve valer na sua particularidade natural e por causa dela; mas a
terra &, com efeito, um elemento natural, geral, enquanto o sistema mercantilista

ndo conhecia outra existéncia da riqueza sendo o metal nobre. O objeto da rique--

za, sua matéria, recebeu pois ao mesmo tempo, a maior generalidade dentro dos
limites da natureza na medida em que, como natureza, é também imediatamente
riqueza objetiva. E a terra somente é para o Aomem mediante o trabalho,
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mediante a agricultura. A esséncia subjetiva da riqueza transfere-se, portanto,
para o trabalho. Ao mesmo tempo, contudo, a agricultura é o #irico trabalho pro-
dutivo. O trabalho ainda ndo é entendido na sua generalidade e abstraggo; esta li-
gado ainda a um elemento natural particular, & sua matéria; & conhecido apenas
em um modo particular de existéncia naturalmente determinado. Por isso é ainda
uma alienagéo deferminada, particular do homem, da mesma maneira que seu
produto é apreendido ainda como uma riqueza determinada, que depende mais da
natureza do que do prdprio trabalho. A terra é reconhecida aqui ainda como um
modo de existéncia natural, independente do homem, e nio como capital, isto é,
nio como um momento do proprio trabalho, O trabalho aparece muito mais
como um momento da terra. Mas, ao reduzir-se o fetichismo da antiga riqueza
exterior, que existia apenas como objeto, a um elemento natural muito simples, e
ao reconhecer-se sua esséncia, ainda que parcialmente, em soa existéncia subje-
tiva sob um modo particular, esta ja iniciado necessariamente o passo seguinte,
de reconhecer a esséncia geral da riqueza e elevar por isso a princ{pio o trabalho
em sua forma mais absoluta, isto ¢, abstrata. Prova-se a fisiocracia que, do ponto
de vista econdmico, o Unico justificado, a agricultura ndo é distinta de qualquer
outra indistria, que a esséncia da riqueza néo &, pois, um trabalho determinado,
um trabalho ligado a um elemento particular, uma determinada manifestagdo do
trabalho, mas sim o frabalho em geral., _

~ Afisiocracia nega a riqueza particular, exterior, apenas objetiva, ao declarar
que sua esséncia & o trabalho. Mas inicialmente o trabalho & para ela apenas a
esséncia subjetiva da propriedade fundiéria (ela parte do tipo de propriedade que
historicamente aparece como dominante e reconhecida); para ela somente a
propriedade fundiiria converte-se em Aomem alienado. A fisiocracia supera seu
carater feudal ao declarar a inddstria (agricultura) como sua esséncia; mas
comporta-se negativamente perante 0 mundo da inddstria, reconhece o sisterna
feudal, ao declarar que a agricultura é a dnica indistria.

E evidente que, tio logo se apreenda a esséncia subjetiva da inddstria que se
constitui em oposigio & propriedade fundiaria, como inddstria, entdo esta essén-
cia inclui em si seu contrério. Pois assim como a indistria abarca a propriedade
fundiaria superada, assim também sua esséncia subjetiva abarca, ao mesmo
tempo, a esséncia subjetiva desta. _

" Do mesmo modo que a propriedade fundi4ria é a primeira forma da proprie-
dade privada, do mesmo modo que historicamente a inddstria opde-se a ela de
inicio apenas como um modo especial de propriedade (ou melhor, é o escravo
liberado da propricdade fundiéria), assim também se repete este processo na
compreensfio cientifica da esséncia subjetiva da propriedade privada, isto &, do
trabalho; o trabalho aparece primeiro unicamente como-frabalho agricola, para
ser reconhecido, depois, como trabalho em geral. A

/TI1/ Toda riqueza se transforma em riqueza industrial, ém riqueza do tra-

- balho, e a indistria é trabaltho acabado, assim como o sistema fabril € a esséncia

desenvolvida da indistrie, isto &, do trabalho, e o capitel industrial & a forma
objetiva acabada da propriedade privada.
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Vemos como somente agora a propriedade privada pode complementar seu
dominio sobre 0 homem e converter- -Se, em sua forma mais geral, em um poder
hist6rico mundial.

[Propriedade privada e comunismo]

Ad pag. XXXIX. Mas 4 oposigdo entre a falfa de propriedade e a proprie-
dade é ainda indiferente, ndo tendo sido concebida ainda como a oposi¢ao em seu
relacionamento qtivo com seu nexo interno, isto &, ainda ndo & concebida como
contradi¢#io, até que ndo seja encarada como a oposigdo entre o frabalho e o capi-
tal. Ademais, essa oposi¢do pode revelar-se em sua primeira forma sem o movi-
mento desenvolvido da propriedade privada, como na Roma Antiga, na Turquia,
etc. Assim ela aparece como se nio fosse instituida pela propriedade privada. Mas
o trabalho, a esséncia subjetiva da propriedade privada como exclusédo da proprie-
dade, e o capital, trabalho objetivo como exclusdo do trabalho, € a propriedade
privada como relagdo desenvolvida da contrad1gao ¢ por isso uma relagfio enér-
gica que tende para sua resolugio.

Ad ibidem. A superagéio da auto-alienagdo segue o mesmo caminho que a
auto-alienagdo. Em primeiro lugar a propriedade privada & considerada apenas
em seu aspecto objetivo, mas tomando o trabalho como sua esséncia. Sua forma
de existéncia é por isso o capital, que ha de ser superado “enquanto tal” (Proud-
hon); ou se toma um modo particular de trabalho (o trabalho nivelado, parcelado
e, em conseqiiéncia, ndo livre) como fonte da nocividade da propriedade privada
e de seu modo de existéncia alheio ao homem (Fourier, que, analogamente aos
fisiocratas, considera também o frabalho agricoln no minimo como o trabalho
por exceléncia; Saint-Simon, ao confrario, declara que o trabalho industrial,

como tal, &€ a esséncia e aspira ao dominio exclusivo dos industriais e & melhoria-

da situagio dos operérios). O comunismo, finalmente, & a expressio positiva da
propriedade privada superada; é, em primeiro lugar, a propriedade privada geral.
Ao tomar esta relagdo em sua generalidade, o comunismo é: 1.%) em sua primeira
figura somente uma generaliza¢do e acabamento da mesma; como tal, mostra-se
em sua dupla figura: de um lado, o dominio da propriedade material & tio
grande frente a ele, que ele quer aniquilar fudo o que ndo & susce-
tivel de ser possuido por todos como propriedade privada; quer abstrair de modo
violento o talento, etc. A posse fisica imediata vale para cle como a finalidade
Ginica da vida e do moedo de existéneia; a determinagio do trabalhador nao é
superada, mas estendida a todos os homens; a relagdo da propriedade privada
continua ainda a relagdo da coletividade com o mundo das coisas; finalmente,
pronuncia-se este movimento por uma oposigdo da propriedade privada a
propriedade privada geral, e de uma forma animal, opondo o matriménio (que
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ademais & uma forma da propriedade privada exclusiva) & comunidade das
mulheres, em que a mulher se converte em propriedade coletiva e comum. Pode-
se dizer que este pensamento da comunidade de mulheres & o segredo pronun-
ciado deste comunismo ainda totalmente grosseiro e privado de pensamento.
Assim como a mulher sai do matrim6nio para entrar na prostitui¢io geral, assim
também o mundo todo da riqueza, isto &, da esséncia objetiva do homem, sai da
relagio do matrindnio exclusivo como proprietrio privado para entrar na rela-
¢do da prostituigdo geral com a coletividade. Este comunismo, ao negar por com-
pleto a personalidade do homem, é justamente a expressdo conseqiiente da
propriedade privada, que & esta negagfo. A inveja geral e constituida em poder
nio & sendo a forma oculia em que a cobiga se estabelece e, simplesmente, se
satisfaz de outra maneira. O pensamento de toda propriedade privada enquanto
tal volta-se, pelo menos, contra a propriedade privada mais rica como inveja € de-
sejo de nivelagio, de maneira que estes constituem até a esséncia da concor-
réncia. O comunista grosse1ro & apenas o acabamento desta inveja e desta nivela-
¢do, partindo de um minimo representado. Tem uma medida deferminada e
limitada. O pouco que esta superagio da propriedade privada tem de efetiva
apropriagao 0 prova Justamente a negacio abstrata de todo o mundo da educa-
¢doeda cml:zagao O regresso a s1mphcldade nao natural /IV/ do homem pobre,
bruto e sem necessidades, que nfo s6 ndo superou a propriedade privada, como
também nem sequer chegou a ela.

A coletividade é apenas uma coletividade do trabalho e de igualdade do
saldrio, que o capital coletivo, a coletividade como capitalista geral, paga. Ambos
os lados da relagdo sto elevados a uma generalidade representada: o trabalho
como a destinagdo (Bestimmung) em que cada um & posto, o capital como a gene-
ralidade e o poder reconhecidos da coletividade.

Na relagao cor_ri a mulher, como presa ¢ servidora da luxiria coletiva,
expressa-se a infinita degradagdo na qual o homem existe para si mesmo, pois o
segredo desta relagiio tem sua expressio inequivoca, decisiva, manifesia, desvela-
da, na relagio do homem com a mulher e no modo de conceber a relagio imedia-
ta, natural e genérica. A relagiio imediata, natural ¢ necessaria do homem com o
homem ¢ a relagdo do homem com a mulher. Nesta relagdo natural dos géneros,
a relagido do homem com a natureza & imediatamente sua relagao com o homem,
do mesmo modo que a reld¢do com o homem é imediatamente sua relagdo com
a natureza, sua propria destinagfio natural. Nesta relagio aparece, pois, de manei-
ra sensivel, reduzida a um fato visivel, em que medida a esséncia humana se con-
verteu para o homem em natureza ou a natureza tornou-se a esséncia humana do
homem. A partir desta relagio, pode-se julgar o grau de cultura do homem em
sua totalidade. Do carater desta relagdo deduz-se a medida em que o homent
converteu-se em Ser genérico, em homem, ¢ se apreendeu como tal; a relagéo do
homem com a mulher ¢é a relagio mais natural do homem com o homem. Nela se
mostra em que medida 0 comportamento natural do homem tornou-se humano
ou em que medida a esséncia humana tornou-se para ele esséncia natural, em que
medida a sua natureza humana tornou-se para ele natureza. Mostra-sc também
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nesta relagfo a extensdo em que o carecimento (Bediirfnis) do homem se tornou
carecimento Aumarno, em que extensio o oufro homem enquanto homem conver-
teu-se para ele em carecimento; em que medida ele, em seu modo de existéncia
mais individual, é, a0 mesmo tempo, ser coletivo.

A primeira superagio positiva da propriedade privada, o0 comunismo gros-
seiro, ndo € portanto nada mais do que uma forma fenoménica da infimia da
propriedade privada que se quer instaurar como coletividade positiva.

2.} O comunismo a) ainda de natureza politica, democratica ou despdtica;
b) com a superagio do Estado, mas a0 mesmo tempo ainda com a esséncia inaca-
bada e afetada pela propriedade privada, isto &, pela alienagdo do homem. Em
ambas as formas, 0 comunismo se conhece ja como reintegragéo ou retorno a si
do homem, como superagdo da auto-alienagdo do homem, mas, como ainda nio
apreendeu a esséncia positiva da propriedade privada, e da mesma forma ainda
ndo compreendeu a natureza Aumanae do carecimento, esta ainda prisioneiro €
infetado por ela. Apreendeu seu conceito, mas ainda ndo sua esséncia, _

3.°) O comunismo como superagdo positiva da propriedade privada,
enquanto auto-alienacdo do homem, ¢ por isso como apropriacdo efetiva da
esséncia Aumana através do homem e para ele; por isso, como retorno do homem
a si enquanto homem social, isto é, humano; retorno acabado, consciente € que
veio a ser no interior de toda a riqueza do desenvolvimento até o presente. Este
comunismo &, como acabado naturalismo = humanismo, como acabado huma-
nismo = naturalismo; é a verdadeira solugdo do antagonismo entre o homem ¢ a
natureza, entre 0. homem e o homem, a resolugio definitiva do conflito enire exis-
‘téncia e esséncia, entre objetivagao e auto-afirmagao, entre liberdade e necessi-
dade (Notwendigkeit), entre individuo e género. £ o enigma resolvido da histéria
e se conhece como esta solugao.

/V/ O movimento inteiro da histéria é, por isso, tanto seu ato de geraco efe-

tivo — o ato de nascimento de seu modo de existéncia empirico — como, para
sua consciéncia pensante, 0 movimento. compreendido e conhecido de seu vir-a-
ser, enquanto que aquele comunismo inacabado busca em algumas figuras hist6-
ricas isoladas que se opdem & propriedade privada uma prova histdrica, uma
prova para si no que persiste, destacando, pois, momentos isolados do movi-
mento (da histéria) (Cabet, Villegardelle, ctc., montam-se nisso). para fixa-los
como prova de sua legitimidade histdrica; mas com isso apenas ele evidencia que
a parte incomparavelmente maior desse movimento contradiz suas afirmagdes ¢
que, ainda que tivesse existido alguma vez, por isso mesmo seu Set passado con-
tradiz a pretensao de ser essencial.

B facil ver a necessidade de que todo o movimento revolucionario encontre
sua base, tanto empirica como tedrica, no movimento da propriedade privada, na
Economia. : . _

Esta propriedade privada materfal, imediatamente sensivel, ¢ a expressio
material e sensivel da vida humana alienada. Seu movimento — a produgao e o
consumo — & a manifestagdo sensivel do movimento de toda a produgido passa-
da, isto &, da efetivagdo (Verwirklichung) ou efetividade (Wirklichkeit) do
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homenn. Religido, familia, Estado, direito, moral, ciéncia, arte, etc., sdo apenas
tmodos particulares da produgio e estio submetidos a sua lei geral. A superagio
positiva da propriedade privada como apropriagiio da vida sumana é por isso a
superagio positiva de toda alienagdo, isto &, o retorno do homem da religido, da
familia, do Estado, etc., ao seu modo de existéncia humano, isto é, social, A alie-
nagéo religiosa, como tal; transcorre $6 no terreno da conseiéneia da interiori-
dade do homem, mas a alienagdio econdmica é a da vida efetiva — sua superagho
abarca por isso ambos s lados. E evidente que o movimento se origina entre os
diferentes povos, conforme a verdadeira vida reconhecide do povo transcorra
mais na consciéncia ou no mundo exterior, conforme a vida seja mais ideal ou
real. O comunismo comega juntamente com o ateismo (Owen), o ateismo inicial-
mente esta ainda muito longe de ser comunismo, porque aquele ateismo ¢é ainda
muito mais uma abstragéio. — A filantropia do atefsmo &, por isso, em primeiro
lugar, somente uma filantropia filosdfica abstrata, a do comunismo ¢ imediata-

‘mente real ¢ tende diretamente para a atuagdo.

Vimos como, sob a pressuposigdo da superagdio positiva da propriedade pri- 4
vada, o homem produz o homem, a si proprio e a outro homem; como o objeto,
que é a atividade imediata de sua individualidade, é a0 mesmo tempo seu proprio
modo de existéncia para o outro homem, 0 modo de existéncia deste e 0 modo de
existéncia deste para ele. Mas, igualmente, tanto o material do trabalho como o
homem enquanto sujeito sfo, a0 mesmo tempo, resultado e ponto de partida do
movimento (e no fato de que tém de ser este ponto de partida reside justamente a
necessidade histérica da propriedade privada). O carater social &, pois, o carater
geral dé todo o movimento; assim como & a propria sociedade que produz o
homem enquanto homemi, assim também ela é produzida por ele. A atividade ¢ 0
gozo também sdo sociais, tanto em seu modo de existéncia, como em seu contel-
do; atividade social e gozo social. A esséncia humana da natureza ndo existe
sendo para o homem social, pois apenas assim existe para ele como vinculo com
o homem, como modo de existéncia sua para o outro ¢ modo de existéncia
do outro para ele, como elemento vital da efetividade humana; s6 assim existe
como fundamento de seu proprio modo de existéneia Aumano. S6 entlio se con-
verte para ele seu modo de existéncia natural em seu modo de existéneia humano,
¢ a natureza torna-se para cle o homem. A sociedade &, pois, 2 plena unidade -
essencial do homem com a natureza, a verdadeira ressurreigo da natureza, o
naturalismo acabado-do homem e ¢ humanismo acabado da natureza.®

/VI/ A atividade social e o gozo social nio existem de modo algum unica-
mente na forma de uma atividade imediatamente coletiva e de um gozo imediata-
mente coletivo, ainda que a atividade coletiva e 0 gozo coletivo, isto &, a atividade
¢ 0 gozo que se exteriorizam e confirmam imediatamente na sociedade efetiva
com outros homens, encontrar-se-3o onde quer que aquela expressio imediata da

3 Sapue-se a seguinte nota de Marx, separada por um trago, sem qualquer ouira indicagiio: “A prostituigio
& apenas uma expressio particular da prostituigfio geral do trabalhador, ¢, desde que a prostituigio & uma
relagio que inclui nfio somente o prostitaido, mas também o prostituinte — cuja infamia & ainda maior —,
recai também o capitalista, etc., nesta categoria”.
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sociabilidade esteja fundada na esséncia de seu conteido e seja_adequada 4 sua
natureza.

Mas mesmo quando eu atuo cientificamente, etc., uma atividade que rara-
mente posso levar a cabo em comunidade imediata com outros, também sou
soecial, porque atuo enquanto somem., Nio sO o material de minha atividade —
como a propria lingua, na quat o pensador é ativo — me & dado como produto
social, como também meu proprio modo de existéneia ¢ atividade social, porque
o que eu fago de mim, o fago para a sociedade ¢ com a consciéncia de mim
enquanto um ser social. _

Minha consciéncia geral € apenas a figura tedrica daquilo cuja figura viva é
a cornunidade real, o ser social, enquanto hoje em dia a consciéncia geral é uma
abstragédo da vida efetiva e como tal a enfrenta como inimiga. Por isso também a
atividade de minha consciéncia geral — como tal — & minha existéneia tedrica
engquanto ser social, ,

Deve-se evitar antes de tudo fixar a “sociedade” como outra abstragéo frente
ao individuo. O individuo ¢ o ser social. A exteriorizagdo da sua vida —— ainda
que ndo aparega na forma imediata de uma exteriorizagao de vida coletiva, cum-
prida em unifio e ao mesmo tempo com outros — &, pois, uma exteriorizagio e
confirmagfo da vida social. A vida individual ¢ a vida genérica do homem nfo
sdo distintas, por mais que, necessariamente, o modo de existéncia da vida indivi-
dual seja.um modo mais particular ou mais geral da vida genérica, ou quanto
mais a vida genérica seja uma vida individual mais particular ou geral.

Como consciéncia genérica o homem confirma sua vida social real ¢ ndo.faz
mais que repetir no pensar seu modo de existéncia efetivo, assim como, inversa-
mente, o ser genérico se confirma na consciéncia genérica e & para si, na sua gene-
ralidade, enquanto ser pensante.

O homem — por mais que seja um individuo particular, e justamente & sua

“particularidade que faz dele um individuo e um ser social individual efetivo — &,
na mesma medida, a fofalidade, a totalidade ideal, o modo de existéncia subjetivo
da sociedade pensada e sentida para si, do mesmo modo que também na ‘efetivi-
dade ele existe tanto. como intuigdo e gozo efetivo do modo de existéncia social,
quanto como uma totalidade de exteriorizagfo de vida humana.

Pensar e ser sdo pois, na verdade, diferentes, mas, a0 mesmo tempo, formam
em conjunio uma xridade.

A morte aparece como uma dura vitoria do género sobre o individuo e pare-
ce contradizer a unidade de ambos; mas o individuo determinado é apenas um ser
genérico determinado e, enquanto tal, mortal.

4.°} Tal como a propriedade privada & apenas a expressio sensivel do fato
de que o homem se torna objetivo para si e, a0 mesmo tempo, se converte bem
mais em um objeto estranho e inumano, do fato de que a exteriorizagio de sua
vida é a alienagfio da sua vida e sua efetivagio sua desefétivagiio, uma efetividad.
estranha, a superagdo positiva da propriedade privada, isto &, a apropriagdo sen-
sfvel pelo homem e para o homem da esséncia e da vida humanas, do homem
objetivo, das obras humanas, ndo deve ser concebida sé no sentido do gozo ime-
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diato, exclusivo, no sentido da posse, do fer. O homem apropria-se do seu ser glo-
bal de forma global, isto &, como homem total. Cada uma de suas relacdes huma-
nas com o mundo —- ver, ouvir, cheirar, saborear, sentir, pensar, observar,
perceber, querer, atuar, amar —, em resumo, todos os 6rgéios de sua individuali-
dade, como os érgios que sdo imediatamente coletivos em sua forma, /VIL/ sdo,
em seu comportamento objetivo, em seu comportamento para com o objeto, a
apropriagio deste. A apropriagio da efetividade Aumana, seu comportamento
frente ao objeto, é a manifestagio da efetividade humana;* eficdcia humana ¢
sofrimento humano, pois o sofrimento, humanamente entendido, é um gozo pro-
prio do homem.

A propriedade privada tornou-nos tdo estipidos e unilaterais que um objeto
sé & nosso quando o temos, quando existe para nos como capital ou quando &
imediatamente possuido, comido, bebido, vestido, habitado, em resumo, utilizado
por nds. Se bem que a propriedade privada concebe, por sua vez, todas essas
efetivagBes imediatas da posse apenas como meios de subsisténcia, e a vida, a
qual elas servem de mcios, é a vida da propriedade privada, o trabalbo e a
capitalizagdo. A

Em lugar de todos os sentidos fisicos e espirituais apareceu assim a simples
alienacio de fodos esses sentidos, o sentido do fer. O ser humano teve que ser
reduzido a esta absoluta pobreza, para que pudesse dar 4 luz a sua riqueza inte-
rior partindo de si. (Sobre a categoria do fer, veja-se Hess, nos Einundzwanzig
Bogen.)

A superagiio da propriedade privada é por isso a emancipagdo total de todos
os sentidos e qualidades humanos; mas ¢ precisamente esta emancipagéo, porque
todos estes sentidos e qualidades se fizeram Aumanos, tanto objetiva como subje-
tivamente. O olho fez-se um olho Aumano, assim como seu objefo se tornou um
objeto social, humano, vindo do homem para o homem. Os sentidos fizeram-se
assim imediatamente tedricos em sua pratica. Relacionam-se com a coisa por
amor -da coisa, mas a coisa mesma é uma relacio humana e objetiva para si e
para o homem °® e inversamente. Carecimento e gozo perderam coni iss0 sua natu-
reza egoista e a natureza perdeu sua mera ufilidade, ao converter-se a utilidade
em utilidade humana. Igualmente, os sentidos ¢ o gozo dos oufros homens
converteram-se em minha prdpria apropriagio. Além destes rgaos imediatos
constituem-se assim 6rgdos sociais, na forma da sociedade; assim, por exemplo,
a atividade imediatamente na sociedade com outros, etc., converte-s¢ em um
orgio de minha exteriorizagdo de vida e um modo de apropriagfo da vida
humana. < , .

B evidente que o olho humano goza de modo distinto que o olho bruto, ndo
humano, que o ouvido humano goza de maneira distinta que o bruto, etc.

Como vimos, o homem s6 nfio se perde em seu objeto quando este se confi-
gurar como objeto Aumano ou homem objetivado. E isso somente serd possivel

4 R, por isto, tio miltipla quanto miltiplas sio as destinagdes essencigls e as atividades do homem,
5 6 posso relacionar-me na pratica de um modo humano com a coisa, quando a coisa se relaciona huma-
namerite com o homem.
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quando se lhe configurar como objeto social ¢ quando ele mesmo se configurar
como ser social, assim como a sociedade se configuraré nesse objeto como ser
para ele. Assim, enquanto, de um lado, para o homem em sociedade a efetividade
objetiva se configura em geral como a efetividade das forgas essenciais humanas
como efetividade humana e por isso como efetividade de suas prdprias forga;
essenciai§, todos os objetos se lhe apresentarfio como objetivagdo de si proprio,
como objetos que confirmam e efetivam sua individualidade, como seus objetos
isto é, o objeto vem a ser ele mesmo. Como vem a ser seu, depende da naturezc;
do objeto ¢ da natureza da forga essencial que a ela corresponde, pois precisa-
mente a determinidade (Bestimmtheit) dessa relagdo constitui o modo particular
e efetivo da afirmagao. O objeto se apresenta ao olko de maneira diferente do que
a0 ouvido, ¢ 0 objeto do olho ¢ diferente do objeto do ouvido. A peculiaridade de
cada forq:?, essencial é justamente seu ser peculiar, logo também o modo peculiar
de sua objetivagdo, de seu ser ohjetivo-efetivo, de seu ser vivo. Por isso o homem
se¢ afirma no mundo objetivo ndo apenas no pensar, /VIII/ mas também com
todos os sentidos. ‘ ‘

Por outro lado, e subjetivamente considerado: & primeiramente a miisica que
desperta o sentido musical do homem; para o ouvido ndo musical a mais bela

2 e -~ . . ~ [)
musica nao tem sentido algum, ndo é objeto, porque meu objeto s6 pode ser a-

confirmagdo de uma de minhas forgas essenciais, isto ¢, s6 & para mim na medida
em que minha forga essencial & para si, como capacidade subjetiva, porque o sen-
Fldo do objeto para mim (somente tem um sentido a ele correspondente) chega
justamente até onde chega meu sentido; por isso também os sentidos do homem
social sﬁo. distintos dos do ndo social. E somente gragas  riqueza objetivamente
dpseqvolvnda da esséncia humana que a riqueza da sensibilidade Aumana subje-
tiva &€ em parte cultivada, ¢ & em parte criada, que o ouvido torna-se musical, que
o otho percebe a beleza da forma, em resumo, que os sentidos tornam-se car;azes

~de gozo humano, tornam-se sentidos que se confirmam como forcas essenciais

hur{zqnas_. Pois n3o sb6 os cinco sentidos, como também os chamados sentidos
espirituais, os sentidos praticos (vontade, amor, etc.), em uma palavra, o sentido
.huma_no, a humanidade dos sentidos, constituem-se unicamente mediante o modo
dg existéncia de seu objeto, mediante a natureza humanizada. A formacdo dos
cinco seantic.lols & um trabalho de toda a histéria universal até nossos dias. O senti-
do que ¢ prisioneiro da grosseira necessidade pratica tem apenas um sentido limi-
iado. Para o homem que morre de fome nfo existe a forma humana da comida,
mas apenas seu modo de existéncia abstrato de comida; esta bem poderia apre-
St?nt‘ar—se na sua forma mais grosseira, e seria impossivel dizer entdio em que se
distingue esta atividade para alimentar-se da atividade animal para alimentar-se.
O homem necessitado, carregado de preocupagdes, ndio tem senso para o mais
bslo espetaculo. O comerciante de minerais no vé sendo seu valor comercial, ¢
nao sua beleza ou a natureza peculiar do mineral; ndo tem senso mineral()gico.,A
ob_je:’tivag.:ﬁo da esséncia humana, tanto no aspecto tedrico como no aspecto préti-
co, &, pois, necessaria, tanto para tornar Aumano o sentido do homem, como para

criar 01 sentido humano correspondente  riqueza plena da esséncia humana e
natural.
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Assim como a sociedade em vir-a-ser (werdende)} ja se encontra através do
movimento da propriedade privada, de sua riqueza e sua miséria — ou de sua
riqueza e sua miséria espiritual ¢ material —, todo o material para esta Jformagdo,
do mesmo modo a sociedade gue veio a ser (gewordene) produz, como sua efetivi-
dade permanente, o homem nesta plena riqueza de seu ser, o homem rico ¢
profundamente dotado de todos os seus sentidos. — Vé-se pois, como somente no
estado social, subjetivismo e objetivismo, espiritualismo e materialismo, atividade
¢ passividade deixam de ser contrérios e perdem com isso seu modo de existéncia
como tais contrarios; vé-se como a solugiio das mesmas oposicdes tedricas s6 &
possivel de modo prdtico, s6 é possivel mediante a energia pratica do homem e
que, por isso, esta solugdo ndo é, de modo algum, tarefa exclusiva do conheci-
mento, mas uma tatefa efetiva da vida que a Filosofia néo pode resolver, precisa-
mente porque a tomava unicamente como tarefa tedrica. _

Vé-se como a historia da indiistria e o modo de existéncia tornado objetivo
da indistria siio o livro aberto das forgas humanas essenciais, a psicologia huma-
na sensorialmente presente, que ndo havia sido concebida até agora em sua cone-
%o com a esséncia do homem, mas apenas em uma relaciio externa de utilidade,
porque — movendo-se no interior da alienagéo — s se podia conceber como
efetividade das forgas humanas essenciais e como agdo humana genérica a exis-
téncia geral do homem, a religifio ou a histéria em sua esséncia geral e abstrata,
como politica, arte, literatura, etc.

JIX/ Na indiistria material costumeira (que pode ser concebida como parte
daquele movimento geral, do mesmo modo que se pode conceber este como uma
parte particular da indistria, pois até agora toda atividade humana era trabalho,
isto &, inddstria, atividade alienada de si mesma) temos perante nds, sob a forma
de objetos sensivels, estranhos e titeis, sob a forma da alienacdo, as forgas essen-
ciais objetivadas do homem, Uma psicologia para a qual permanece fechado este
livro, isto &, justamente a parte mais sensorialmente atual e acessivel da histbria,
néio pode tornar-se uma ciéncia efetiva, provida de contetdo e real. O que se pode
pensar de uma ciéncia que orgulhosamente faz abstragdo desta grande parte do
trabalho humane e que n#o se sente incompleta, enquanto a téo propagada rique-
za do atuar humano ndo lhe diz outra coisa que nio seja o que se pode, talvez,
dizer em uma sb palavra: carecimento, vulgar carecimenio?

As ciéneias naturais desenvolveram uma enorme atividade e se apropriaram
de um material que aumenta sem cessar. A filosofia, no entanto, permaneceu tio
estranha para elas, como elas para a filosofia. A momentanea unido foi apenas
uma fanidstica ilusdo. Fxistia a vontade, mas faltava a capacidade. A propria
historiografia s6 de passagem se ocupa das ciéncias naturais enquantc momento
de ilustragfio, de utilidade, de grandes descobrimentos particulares. Mas quanto
mais praticamente a ciéncia natural, através da indistria, se introduziu na vida
humana, transformou-a e preparou a emancipagio humana, tanto mais teve que
completar diretamente a desumanizagdo. A Indiistria € a relagao historica efetiva
da natureza, e por isso da ciéncia natural, com o homem; por isso, ao concebé-la
como desvelamento esotérico das forgas humanas essenciais, compreende-se tam-
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bém a esséncia Aumang da natureza ou a esséncia natural do homem; com isto
perde a cigncia natural sua orientagdo abstrata, material, ou melhor, idealista, e
s¢ torna a base da ciéncia Aumang, do mesmo modo que ja se tornou — ainda
que de forma alienada — a base da vida humana efetiva, e dar uma base & vida
e outra & eééncia é, pois, de antem#o, uma mentira, A natureza que vem a ser na
historia humana (no ato de nascimento da sociedade humana) é a natureza efetiva
do homem; por isso a natureza 8, tal como ela se tornou através da inddstria,
ainda que numa figura alienada, a verdadeira natureza antropoldgica, — A sensi-
bilidade (veja-se Feuerbach) deve ser a base de toda ciéncia. S6 quando a ciéncia
parte dela na dupla figura de consciéncia sensivel e de carecimento sensivel —
portanto, s6 quando ela parte da natureza — & ciéncia efefive. A historia toda é
a historia da preparar,:éio e do desenvolvimento, para que o “homem” se torne ob-
jeto da consciéneia sensivel e para que o carecimento do “homem enquanto
homem” torne-se carecimento., A propria historia é uma parte efetiva da histéria
natural, do vir-a-ser da natureza no homem. As ciéncias naturais subsumirio
mais tarde a ciéncia do homem, assim como a ciéncia do homem subsumir4 as
ciéncias naturais, Haver4 entio uma snica ciéncia.

/X/ O homem é o objeto imediato da ciéncia natural; pois a natureza sensi-
vel imediata para 0 homem é imediatamente a sensibilidade humana (uma expres-
sao idéntica), como o outro homem sensivelmente existente para ele; pois sua pro-
pria sensibilidade s6 através do outro existe para ele como sensibilidade humana.
Mas a natureza é o obJeto imediato da ciéncia do homem. O primeiro objeto do
homem — o homem — & natureza, sensibilidade; e as forgas essenciais, particu-
lares, sensiveis e humanas, como encontram apenas nos objetos naturais sua efeti-
vagio, s6 podem encontrar na ciéneia da natureza seu proprio conhecimento, O
elemento do préprio pensar, o elemento da exteriorizagdo de vida do pensamento
— & linguagem —, & natureza sensivel. A realidade social da natureza e a ciéncia
natural iumana ou ciéncig natural do homem sio expressdes idénticas.

Vé-se como no lugar da riqueza e da miséria da economia politica, surge o
homem rico e o rico carectmento humano. O homem rico &, ao mesmo tempo, o
homem carente de uma totalidade de exteriorizagdo de vida humana, o homem no
qual sua propria efetivagfio existe como necessidade (Notwendigkeit) interna,
como caréncia (Not). Nio s a riqueza como também a pobreza do homem,
adquirem igualmente — do ponto de vista do socialismo — um significado Au-
mano e, por isso, social. A pobreza é o lago passivo, que faz com que o homem
sinta como carecimento a maior riqueza, o outro homem. A dommagao em mim
do ser objetivo, a explosdo sensivel de minha atividade essencial, é a paixdo que,
com 1sso, se converte aqui na afividade de meu ser.

5.°) Um ser s6 se considera autdnomo, quando é senhor de si mesmo, e 50
& senhor de si, quando deve a si mesmo seu modo de existéncia. Um homem que
vive gragas a outro, se considera a si mesmo um ser dependente. Vivo, no entanto,
totalmente por graga de outro, quando lhe devo nfio s6 a manutengéio de minha
vida, como também o fato de que ele além disso criou minha vida, & a Jfonte de
minha vida; e minha vida tem necessariamente o fundamento fora de si mesma,
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quando ndo & minha prépria criagdo. A criagdo é, por isso, uma representagio
muito dificil de eliminar da consciéncia do povo. O ser-por-si-mesmo da natureza
¢ do homem & incompreensivel, porque contradiz todos os fatos tangiveis da vida
prética.

A criagdo da terra recebeu um potente golpe por parte da geognosia, isto &,
da ciéncia que explica a formagao da terra, seu desenvolvimento, como um pro-
cesso, como autogénese. A generatio gequivoca é a Unica refutagio pratica da
teoria da criagéo,

Ora, ¢ realmente facil dizer ao individuo singular o que Aristoteles ja disse:
tu foste engendrado por teu pai e tua mae, isto &, o coito de dois seres humanos,
um ato genérico dos homens, produziu em ti o homem. V&s, pois, que inclusive
fisicamente o homem deve ao homem sua existéncia. Por isto ndo deves fixar-te
apenas em um aspecto, 0 progresso infinito, & perguntar sucessivamente — quem
engendrou meu pai, quem engendrou seu avd, etc. Deves fixar-te também no
movimento circular, sensivelmente visivel naquele progresso, no qual o homem se
repete a si mesmo na procriagao, e portanto, 0 Aomem permanece sempre sujeito.
Tu responderas, porém: admito este movimento circular, mas admita o progresso
que me leva cada vez mais longe, até que eu pergunte: quem engendrou o pri-
meiro homem ¢ a natureza em geral? S6 posso responder-te: tua prépria pergunta
¢ um produto da abstragdo. Pergunta-te como chegaste a essa pergunta; pergun-
ta-te se tua pergunta ndo provém de um ponto de vista a que nfio posso responder,
porque é um ponto de vista absurdo. Pergunta-te se esse progresso existe como tal
para um pensamento racional. Quando perguntas pela criaqﬁo do homem e da
natureza, fazes abstragdo do ‘homem ¢ da natureza. Tu os supdes como nao exis-
tentes, e queres que eu os prove a ti como existentes. Digo-te apenas: abandona
tua abstrago e assim abandonaras também tua pergunta, ou, sc queres aferrar-te
a tua abstragao, sé conscqiiente, e, se ainda que pensando o homem e a natureza
como ndo existentes, pensas, /X1/ pensa-te a ti mesmo como nio existente, pois
tu também és natureza e homem. Néo penses, ndo me perguntes, pois, enquanto
pensas ¢ perguntas, perde todo o sentido tna abstragdo do ser da natureza e do
homem. Ou és tdo egoista, que colocas tudo como nada e queres ser somente tu?

Podes replicar-me: no quero postular o nada da natureza, etc.; pergunto-te
pelo seu ato de nascimento, como pergunto ao anatomista pela formagio dos
08808, etc.

No entanto, como para o homem socialista foda a assim chamada histdria
universal nada mais & do que a produgéo do homem pelo trabalho humano, o
vir-a-ser da natureza para o homem tem assim a prova evidente, irrefutavel, de
seu nascimento de si mesmo, de seu processo de origem. Ao ter-se feito evidente
de uma maneira pratica e sensivel a essencialidade do homem na natureza; ao
ter-se evidenciado, pratica e sensivelmente, o homem para o homem como de
existéncia da natureza e a natureza para o homem como o modo de existéncia do
homem, tornou-se praticamente impossivel perguntar por um ser estranho, por
um ser situado acima da natureza ¢ do homem — uma pergunta que encerra o
reconhecimento da nao-essencialidade da natureza e do homem. O ateismo




enquanto negagio desta nio-essencialidade carece ja totalmente de sentido, pois
o atefsmo é uma negagdo de Deus e afirma, mediante esta negacio, a existéncia
do homem; mas o socialismo, enquanto socialismo, j4 ndo necessita de tal media-
¢io; ele parte da consciéneia sensivel, tedrica e prdtica, do homem ¢ da natureza
como esséncia. B autoconsciéneia positiva, humana, que dispensa a mediagio da
superacio da religifio, do mesmo modo que a vida efetiva é a efetividade positiva
do homem, que dispensa a mediagdo pela superagao da propriedade privada, o
comunismo. O comunismo € a posigio como negacdo da negagdo e, pois, 0
momento da emanéipag:ﬁo ¢ recuperagao humanas, momento efefivo e necessario
para o movimento histérico seguinte. O comunismo & a configuracfio necessaria
¢ o principio energético do futuro proximo, mas o comunismo néo ¢ como tal, o
objetivo do desenvo]vimento humano, a configuragéo da sociedade humana.

~

[Necessidade, producdio e divisio do trabalho]

/X1V/ 7.%) Vimos que significagio tem, do ponto de vista do socialismo, a
riqueza das necessidades humanas ¢, por isso, que significagdo tém tanto um
novo modo de produgdo como um novo objeto da mesma. Nova afirmagao da
forga essencial Aumana e novo enriquecimento da esséncia humana. No interior
da propriedade privada, o significado inverso. Cada individuo especula sobre o
modo de criar no outro uma nova necessidade para obrigd-lo a um novo sacrifi-
cio, para leva-lo a uma dependéncia, para desvia-lo para uma nova forma de gozo
e com isso, da ruina econdmica. Cada qual trata de criar uma forga essencial
estranha sobre o outro, para encontrar assim satisfagfio para seu proprio careci-
mento egofsta. Com a massa de objetos cresce, pois, o reino dos seres alheios aos
quais 0 homem estd submetido e cada novo produto & uma nova poténcia do en-
gano reciproco ¢ da pilhagem reciproca. O homem torna-se cada vez mais pobre
enquanto homem, precisa cada vez mais do dinheiro para apossar-se do ser inimi-
go, e o poder do seu dinheiro diminui em relagio inversa a massa da produgdo;
isto &, seu carecimento (Bediirftigkeit) cresce quando o poder do dinheiro aumen-
ta. — A necessidade (Bediirfnis) do dinheiro & assim a verdadeira necessidade
produzida pela econm;r}ia politica e a (nica necessidade que ela produz. — A
quantidade de dinheiro torna-se cada vez mais sua fGnica propriedade dotada de
poder. Assim como ele reduz todo ser 3 sua abstrag#o, assim se reduz em seu pro-
prio movimento, a ser quantitativo. A auséncia de medida e a desmedida passam
a ser sna verdadeira medida. — Incf}usive subjetivamente isto se mostra, em
parte, no fato de que o aumento da produgdo e das necessidades se converte no
escravo engenhoso e sempre calculador de apetites desumanos, refinados, antina-
turais e imagindrios — a propriedade privada nio sabe fazer da necessidade
bruta necessidade humana; seu idealismo & a fantasia, a arbitrariedade, o capri-
cho; nenhum eunuco adula mais baixamente seu déspota ou procura com 0S
meios mais infames estimular sua capacidade embotada de gozo, a fim de obter
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um favor, do que o eunuco industrial, 0 produto, para granjear para si mais moe-
das de prata ¢ para fazer sair ovos de ouro do bolso de seus préximgs, crista-
mente amados — {(cada produto é uma isca com a qual s¢ quer atrair o ser dos
outros, seu dinheiro; toda necessidade real ou possivel & uma fraqueza que arras-
tardA as moscas ao melado — exploragdo univcrsé,l da esséncia coletiva do
homem; assim como toda imperfeigdo do homem & um lago com os céus, um lago
pelo qual seu coragfio & acessivel ao sacerdote; toda caréncia oferece uma ocasiio
para aparecer do modo mais amavel diante do proximo e dizer-lhe: querido
amigo, dou-te 0 que necessitas, mas ja conheces a conditio sine qua non, jé"sabes
com que tinta tens que assinar o compromisso que te liga a mim; engaﬂb—te
enquanto te proporciono gozo). — O produtor submete-se aos mais abjetos éapriﬂ
chos do seu préximo, desempenha o papel de proxeneta entre ele e suas necessida-
des, desperta-lhe apetites mérbidos ¢ espreita todas as suas fraquezas, para ei;igir
dele, depois, a propina por estes bons servigos. Esta alienagéq‘mahifestd—sa, em
parte, enquanto produz o refinamento das necessidades (Bedz’iifnis) ¢ de seus
meios, por um lado, e bestial selvageria, completa, brutal e ab:stra,ta simplicidade
dos carecimentos (Bediirfnis) de outro; ou mais ainda: ela dpetiaé engendra de
novo a si mesma com um sentido oposto. Mesmo a necessidade de ar livre deixa
de ser no operdrio um carecimento; o homem retorna i caverna, envenenada
agora pela pestiléncia mefitica da civilizagdo, ¢ ele a habita apenas precaria-
mente, como um poder estranho, que pode escapar df:le a cada dia, e da qdaf bode
a cada dia ser expulso, se nfio pagar. /XV/ Tem que pagar por esta casa dos mor-
tos. A morada da Juz que Prometeu designa, em Esquilo, como um dos maiores
presentes que lhe permitiu converter o selvagem enﬂiomem, deixa de existir para
0 operério. A luz, o ar, efc., a mais simples limpeza animal, deixa de ser uma
necessidade para o homem. O lixo, esta corrupgdo ¢ podridio do homem, a cloa-
ca {em sentido literal) da civilizagdio, torna-se para ele um elemento de vida. O
abandono totalmente antinatyral, a natureza podre, convertem-se em seu ele-
mento de vida. Nenhum de seus sentidos existe mais, nem em seu modo humano,
nem de modo desumano ¢ nem sequer de modo animal. Os modos (e ins-
trumentos) do trabalho humano mais grosseiros retornam, como o moinho a tra-
¢do dos escravos romanos, convertidos em modo de produgfo e de existéncia de
muitos operérios ingleses. Ndo s6 o homem nio tem nenhum carecimento
(B;edz‘lrfnis) humano, como inclusive os carecimentos animais acabam. O irlandés
nao conhece outra necessidade (Bedirfnis) sendo a de comer, e, mais ﬁrecisa—
mente, a de comer bafatas, e para sermos mais éxato_s, a de comer batatas estra-
gadas, a pior espécie de batata. Mas Inglaterra ¢ Franca ji tém em cada.cidade
industri.al uma pequena Irlanda. O selvagem, o animal, tem necessidade de caga,
de‘ I.novnnento, etc., de companhia. A simplificagéo da maquina, do trabalho, é
utilizada para converter em operario o homem que ainda esta se formando, o
homem ainda néo formado — a crian¢a—, assim como o operario tornou-se uma
crianga totalmente abandonada. A miquina acomoda-se A fraqueza do homem,
para converter o homem fraco em maquina,
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forma ratural — da oposicdo que, segundo a logica, €, por um lado, o positivo
que descansa sobre si mesmo, e, por outro, o negativo que descansa sobre si
mesmo. A terra é a forma natural do fundamento l6gico, como unidade negativa
da oposigao, etc.

. A natureza enquanto natureza, isto é, na medida em que ainda se diferencia
sensorialmente daquele sentido secreto oculto nela, a natureza separada, diferen-
ciada destas abstragdes, nfo é nada, um nada que se comprova como nada, & pri-
vada de sentido ou tem apenas o sentido de uma exterioridade que deve ser
superada.

“Do ponto de vista feleoldgice finito encontra-se a justa pressuposigio de
que a natureza nfo contém em si mesma o fim Absoluto. Pag, 225 [§ 245].

Seu objetivo é a confirmagdo da abstragéo.

A natureza resultou como a idéia na forma do ser outro. Posto que a idéia
é, nessa forma, o negativo de si mesma, ou, & exterior a si, a natureza néo & exte-
rior apenas relativamente a esta idéia, mas sim a exterioridade constitui a destina-
¢do na qual ela & enquanto natureza.” Pag. 227 [§ 247. '

Nio se deve entender aqui a exterioridade como sensibilidade que se exterio-
riza, aberta i luz e ao homem sensivel. Bsta exterioridade deve ser tomada aqui
no sentido da alienacéo, de uma falta, de uma imperfei¢iio que ndo deve ser. Pois
o verdadeiro & ainda a idéia. A natureza € unicamente a forma de seu ser-outro.
E, como o pensar abstrato é a esséncia, o que lhe € exterior é, de acordo com sua
esséncia, apenas um exterior. O pensador abstrato reconhece, a0 mesmo tempo,

-que a sensibilidade & a esséncia da natureza, a exterioridade em 0posigdo ao pen-

samento que se tece em si mesmo. Mas simultaneamente expressa esta oposi¢ao
de tal forma que esta exterioridade da natureza & sua oposigdo ao pensar, sua
falta; que a natureza, na medida em que se diferencia da abstragdo, & um ser
falho, /XXXIV/ um set que é fatho niio apenas para mim, ante meus olhos, um
ser que é falho em si mesmo, tem fora de si algo que lhe falta. Isto é, sua esséncia
& algo diferente dele mesmo. Para o pensador abstrato a natureza, portanto, tem
que superar-se a si mesma, pois ja foi posta por ele como um ser potencialmente
superado.

“Q Espirito tem para nés, como pressuposto, a natureza, da qual & a verdade
e, com isso, o primeiro Absoluto. Nesta verdade, desapareceu a natureza € 0
Espirito revelou-se como a idéia chegada ao ser-para-si, da qual o conceito é
tanto objeto como sujeito. Esta identidade & absoluta negatividade, porque na
natureza tem o conceito sea plena objetividade exterior, mas esta sua alienag@o
foi superada e o conceito fez-se nela idéntico consigo mesmo. Assim, ele é esta
identidade somente como retdrno a partir da natureza,” Pag. 392 [§ 381/,

A manifestagio, que como idéia abstrata & passagem imediata, vir-a-ser da
natureza, & como manifestacfio do Espirito, que € livre, o pdr da natureza como
seu mundo; um pér, que como reflexdio &, a0 mesmo tempo, um pressupor do
mundo como natureza autdnoma. A manifestagdo no conceito & a criagao da
natureza como ser deste, no qual ele se d4 a afirmagdo ¢ verdade de sua liberda-
de.” “O Absoluto é o Espivito; esta & a suprema definigéio do Absoluto.” Pag.
393, [§384]. /XXXIV/

(TESES CONTRA
FEUERBACH)*

. O EGOISTADIVINO EM OPOSICAO
AO HOMEM EGOISTA

O ENGANO NO QUE RESPEITA AREVOLUCAO
SOBRE O ESTADO ANTIGO

O "CONCEITO" E A "SUBSTANCIA"

A REVOLUCAO:HISTORIA DO
NASCIMENTO DO ESTADO MODERNO

Tradugéo de José Arthur Giannotti

* Estas teses foram escritas na prima\fera de 1845 e publicadas, muito mais tarde, por Engels, com algumas
modificagbes. Seguimos a versio original, como foi estabelecida na edigio MEGA — Marx-Engels Gesam-
tausgabe, parte I, vol, 1, pags, 533-535.(N. do T.)




1. Ad Feuerbach

1

A falha capital de todo materialismo até agora (incluso o de Feuerbach) ¢

captar o objeto, a efetividade, a sensibilidade apenas sob a forma de objefo ou de -

intuigdo, e nfio como atividade humana sensivel, praxias; s6 de um ponto de vista
subjetivo, Dai, em oposi¢io ao materialismo, ¢ lado ativo ser desenvolvido, de
um modo abstrato, pelo idealismo, que naturalmente néio conhece a atividade efe-
tiva e sensivel como tal. Feuerbach quer objetos sensiveis — efetivamente dife-
renciados dos objetos de pensamento, mas nao capta a propria atividade humana
como atividade objetiva. Por isso considera, na Esséncia do Cristianismo, apenas
como autenticamente humano o comportamento teénco, enquanto a praxis s6 &
captada ¢ fixada em sua forma fenoménica, judia e suja. Nio compreende por
isso o significado da atividade “revolucionéria”, “pratico-critica”.

2

A questao se cabe a0 pensamento humano uma verdade objetiva nio é ted-
rica mas prdtica. E na praxis que o homem deve demonstrar a verdade, a saber,
a efetividade e o poder, a citerioridade de seu pensamento. A dlsputa sobre a efeti-
vidade ou nio-efetividade do pensamento-isolado da praxis — & uma questio
puramente escoldstica.

3

A doutrina materialista sobre a mudanga das contigéncias e da educagao se
esquece de que tais contingéncias sdo mudadas pelos homens ¢ que o proprio edu-
cador deve ser educado. Deve por isso separar a sociedade em duas partes —
uma das quais é colocada acima da outra,

A coincidéncia da altera¢io das contigéncias com a atividade humana ¢ a
mudanga de si proprio sé pode ser captada e entendida racionalmente como pra-
xis revoluciondria. ;

Feuerbach parte do fato da auto-alienagdio religiosa, da duplicagdo do

LEY
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mundo em religioso e terreno. Seu trabalho consiste em resolver o mundo reli-
gioso em seu fundamento terreno, Mas que este fundamento se desloque de si
mesmo e se fixe nas nuvens como um reino auténomo, isto s se ilumina a partir
do autodilaceramento e da autocontradigio do préprio fundamento terreno. Este
deve ser pois entendido em si mesmo, em sua contradigdo, como praticamente
revolucionado. Porquanto, depois de, por exemplo, descobrir na familia terrestre
o segredo da familia sagrada, cabe aniquilar a primeira tedrica ¢ praticamente.

5

Feuerbach, descontente com o pensamento abstrato, recorre 4 intuicdo; mas
ndo capta a sensibilidade como atividade pratica, humana e sensivel,

6

. Feuerbach resolve o mundo religioso na esséncia Aumana. Mas a esséncia
humana n#o € abstrato residindo no individuo Ginico. Em sua efetividade & o con-
Jjunto das relagdes sociais.

Feuerbach, que ndo entra na critica dessa esséncia efetiva, & por isso
for¢ado:

1) A abstrair o curso historico e fixar o dnimo religioso como para-si, pres-
supondo um individuo humano, abstrato e isolado. ) '

2) Por isso a esséneia s0 pode ser captada como “género”, generalidade
interna, muda, que liga muitos individuos de modo natural.

7

Feuerbach ndo v&, pois, que o proprio “animo religioso” é um produto social
e que o individuo abstrato, analisado por ele, pertence a uma forma social
determinada.

8

Toda vida social é essencialmente prdtica. Todos os mistérios, que induzem
as doutrinas do misticismo, encontram sua solug¢#o racional na praxis humana e
no compreender dessa praxis.

9
O extremo a que chega o materialismo intuitivo, a saber, o materialismo que

ndo compreende a sensibilidade como uma atividade pratica, é a intuigdo dos
individuos Gnicos e a sociedade civil.
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10

- O ponto de vista do materialismo antigo é a sociedade civil, o do materia-
lismo moderno, a sociedade humana ou a humanidade social.

11

 Os filbsofos se limitaram a interpretar o mundo diferentemente, cabe
‘transformd-lo.




